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SINQOPSIS

Pertumbuhan pensejarahan Islam sering dihubungkan dengan pengaruh
asing, terutamanya pengaruh Parsi. Tanpa menafikan samasekali adanya
pengaruh yang demikian, tulisan ini akan cuba mengesani asal-usul dan
perkembangan awal pensejarahan Islam kepada tradisi Arab sebelum Islam
dan imbasan-imbasan mengenai sejarah yang terdapat di dalam al-Qur'an.
Jalinan di antara tradisi tersebut dan imbasan inilah yang telah memainkan
peranan penting dalam pertumbuhan pensejarahan Tstam. Tetapi, dalam
perkembangannya, pengaruh tradisi Arab sebelum Islam telzh diatasi oleh
pengaruh imbasan al-Qur'an, yang membuka jalan kepada kelahiran
berbagai jenis aliran dan bentuk penulisan sejarah Islam, dengan motifnya
yang tersendiri, terutama dalam abad-abad ketiga dan keempat Hijrah,

SYNOPSIS

The growth of Muslim historiography is often attributed to foreign
ininfluences, particularly Persian, But, this paper, whilst not to
catigorically deny any such influence, will attempt to trace back its origins
and incipient development to pre-Islamic Arab traditions and historical
allusions of al-Qur’an. It is interaction between these traditions and. the
Qur’anic allusions, that is influential in the growth of Muslim historiogra-
phy. However, in its development, the pre-Islamic influence has been
overwhelmed by the Qur’anic influence, which led to the ramifications of
Muslim historical writings, with their own motives, especially during the
third and fourth centuries A.H.

I

SEJARAH merupakan satu bidang penulisan yang paling kaya dan subur
dalam kesusasteraan Islam, Ini dapat diperhatikan dengan jelas dalam
karya-karya mengenai kesusasteraan dan penulisan dalam tamaddun Islam,
seperti al-Fihrist oleh al-Nadim (abad ke 4H/10M), Irshad al-Arb fi
Marifat al-Adib (Mu‘jam al-Udaba’) oleh Yagut (575—620H/1179—
1229M) dan Kashf al-Zunion oleh Katib Celebi (1017-1067H/
1609—-1657M). Menurut senarai yang disediakan oleh $ilih

*Pensyarah di Jabatan Pengajian ‘Arab dan Tamadun Islam. F.P. Islam, UKM.



Ahmad al“AlL," karya-karya sejarah yang dicatit oleh alNadim dalam al-
-Fihristnya dianggarkan berjumlah hampir lapan ratus judul. Kalau
ditambah pula karya-karya yang dihasilkan selepas zaman belian, tentulah
angka tersebut akan berlipat ganda lagi,?

Hal ini tidaklah menghairankan, kalau dilihat kepada aliran dan bentuk
penulisan sejarah dalam tamaddun Islam yang begitu banyak. Ada yang
berbentuk sejarah umum yang bermula dengan asal kejadian alam, sejarah
tempatan yang khusus mengenai sesuatu wilayah atau negeri, atau sejarah
sesuatu dinasti dalam pemerintahan. Ada juga karya-karya yang berupa
riwayat-hidup orang perseorangan atau kumpulan-kumpulan tertentu,
berdasarkan zaman dan tempat atau pekerjaan mereka, seperti tokoh-
tokoh pada abad tertentu, ahli-ahli perubatan, ahli-ahli bahasa atau
tokoh-tokoh dari sesuatu bandar terkenal. Di samping itu, ada karya-karya
yang disusun mengikut tahun-tahun berlakunya peristiwa-peristiwa sejarah
(hawliyat) atau disusun mengikut keturunan dan salasilah (ansab), atau
khusus mengenai sesuatu peristiwa sahaja,’

Setengah-setengah karya ini telah dihasilkan dalam bentuk yang begitu
besar dan luas, seperti Kitib al-Tabaqat al-Kabir oleh Ibn Sa‘d
(W.230H/845M).° Ansab al-Ashraf oleh sl-Balidhuri- (W.279H/892M)°,

! Franz Rosenthal, ‘Um al-Tdikb ‘inda alMuslimin. Terjemahan dan Tambahan, Salih
Ahmad al~*Ali, (Baghdad : Maktabat al-Muthanni, 1963), h. 273309,

*Kekayaan hasil kesusasteraan Islam, termasuk sejarah, diakui tidak ada
bandingannya dalam peradaban dunia sehingga ke hari ini. Band. Jean Sauvaget,
Introduction to the History of the Muslim East. Based on the 2nd, ed, as recast by
Claude Cahen (Berkeley and Los Angeles : University of California Press, 1965) h.
22; band. D.S. Margolioth, Lectures on Arabic Historigns, (Culcutta : University of
Culcutta, 1930) h. 12,

3 Al-Sakhawl, berdasarkan kepada a.l-Dha.habT, memberi empat puluh bentuk karya
sejarah, dan menambah beberapa bentuk lagi berdasarkan pernbahagiannya sendiri,
lihat, Muhammad Shams al-Din ibn ‘Abd al-Rahman al-Sakhdwi, al-I'ldm bi al-
Tawbikh If Man Dbamm Abl al-Ta'rikb, dalam Rosenthdl, ‘Hw al-Tarikh, h. 518—522;
band. Rosenthal, A History of Muslim Historiograpby, 2nd. revised ed, (Leiden : E.J.
Brill, 1968), bab I, IV dan V,

*Tidak ada satu salinan manuskrip yang lengkap bagi karya tersebut, Tetapi
penerbitannya yang divsahakan oleh E. Sachau dll, di antara tabup-tahun
1904—1917 di Leiden, terdiri dari lapan jilid besar; jilid yang ke sembilan diterbitkan
pada 1921, 1928; lihat Car] Brockelmann, Tartkb al-Adab al-‘Arabi, Terjernahan ‘Abd
al-Halim al-Najjdr, 3 jilid. (akQahirah : Dir al-Ma‘arif, 1969) 3 : 20 ; band. Sauvager,
Introduction, h. 116,

*Salinan lengkap manuskrip karya tersebut yang terdapat di Estanbul (‘Ashir Efendi
597/8. Suleym anniye Kutuphanesi,) Reisulkuttap, 597--8} terdiri dari dua jilid besar,
yang pertama mengandungi 1196 halaman dan yang kedua mengandungi 1268 ha-



dan Ta’fikh al-Rusul wa al-Muluk oleh al-Tabari (W.310H/923M).® Ini
menunjukkan betapa gigibnya usaha sejarawan Islam dalam penulisan
mereka, lebih-lebih lagi bila diingatkan bahawa karya-karya tersebut adalah
usaha-usaha perseorangan,

Sermua ini menarik perhatian dan menimbulkan beberapa pertanyaan,
Bilakah, umpamanya, muia munculnya pensejarahan Islam? Kenapa
orang-orang Islam memberi perhatian yang begitu besar kepada sejarah?
Bagaimana pensejarahan tumbuh dan mula berkembang di kalangan
mereka? Pertanyaan-pertanyaan seperti inilah yang akan cuba diberi
jawapan dalam tulisan ini.7

1K

SAHINGGA akhir-akhir ini, kecenderungan di kalangan kebanyakan
sarjana ialah kearah meletakan permulaan pensejarahan Islam pada satu
peringkat masa yang agak lewat. Margolioth, umpamanya, mengatakan
bahawa penulisan atau penyusunan bahan-bahan mengenai riwayat hidup
Nabi (s.a.w.) hanya bermula pada zaman ‘Abbasiyah.® Brockelmann pula,
berdasarkan kepada Goldziher, berpendapat bahawa munculnya pen-
sejarahan Islam tidak lebih awal dari abad kedua Hijrah, iaitu hasil dari
gerakan terjemahan ilmu pengetahuan dari bahasa asing ke bahasa Arab,
pada masa pemerintahan ‘Abbasiyah, terutamanya terjemahan buku
“Khudai Namek’ oleh ‘Abd Allah ibn al-Mugaffa‘ (W.140H/758M) dari

laman. Setakat ini cuma beberapa bahagian sahaja darinya telah diterbitkan, libat
Ahmad ibn Yahyi al-Balddhuri, Ansgb aleAshraf, ed. Muhammad I:Iarmrd Allah,
Bahagian (Jilid?} 1 (al-Qahirah : Dar al-Ma‘arif, 1959), Pendahuluan, h.5; Brockelmann,
Tartkb, 3 ¢ 44,

SMenurut al-Baghdadi, aleTabari bercadang menghasilkan karya sejarahnya itu dalam
tiga puluh ribu halaman, seperti cadangannya untuk menulis Tafsirnya, Tetapi beliau
telah memendikkannya kepada tiga ribu halaman sahaja, lihat al-Khatib Abid Bakr
Ahmad ibn ‘Ali al-Baghdadl, Ta¥ikb Baghddd, 14 Jilid (Beitut : Dar al-Kifab al
‘Arabi, t. tkh.), 2 : 163 ; band. Abll Ja'far Mubhammad ibn Jarit alsTabarl, Ta'rkh
al-Rusul wa sl-Muluk, ed Muhammad AbT akFadi Thrahim, 10 jilid. ed. kedua
(al-Qahirah : Dar al*Ma'irif, 1963—) Pendahuluan, 1 : 2223,

TUntuk tulisan-tulisan mengenai pensejarahan Islam, sila lihat Shakir Mustafs,
al-Tarikh al~'Arabi wa al-Mu'arikbun, 2 Jilid (Beirut : Dr al-Ilm li al-Mal@yin, 1978,
1979) 1 : 19-40; beliau tidak menyebut sebuah karya penting mengenai pen-
sejarahan Islam oleh Nabia Abott, Studies in Arabic Literary Papyw I, Histovical
Texts, (Chicago : The University of Chicago Press, 1955),

®Margolioth, Lectures, h. 4—5.



bahasa Parsi ke bahasa Arab yang diberi nama “‘Siyar al-Muluk al-Ajam”.*

Tetapi pendapat-pendapat ini tidak lagi dapat diterima dengan serius,
setelah munculnya kajian-kajian baru. Menurut Nabia Abortt, berdasarkan
kepada kajiannya mengenai karya-karya sejarah Islam awal yang ditulis
pada rumput-rumput papirus, adalah jeias bahawa, pada pertengahan abad
kedua Hijrah, pensejarahan Islam telah mencapai satu peringkat yang
maju.'® Ini menunjukkan bahawa pensejarahan Islam tentulah
telah bermula lebih awal dari itu, dan, dari bukti-bukti yang ada, per-
tumbuhannya adalah semasa dan seiring dengan kelahiran islam sendiri.
Pada masa hidup Nabi (s.a.w.) lagi perhatian telah diberi oleh masyarakat
terhadap sejarah, dan usaha-usaha untmuk mengumpul serta mencatit
bahan-bahan, dan menyelidiki peristiwa-peristiwa sejarah, telah dimulakan
oleh beberapa orang sahabar,'? Hasil dari usaha-usaha seperti inilah
didapati, umpamanya, ‘Abd Allih ibn ‘Abbas (W.68H/687M) pernah
mengkhususkan suatu hari yang tertentu untuk mengajar “‘al-maghazi™ ?,
dan ‘Abd Allah ibn ‘Amr (W.63H/682ZM) pula telah berjaya menyusun
beberapa buah buku kecil mengenai sejarah, termasuk “al-maghazi” dan
riwayat-hidup Nabi (s.a.w.)."* Di kalangan jenerasi pertama yang dikenali
sebagai ‘‘informal transmitters”’® inilah tumbuh dan bermulanya
pensejarahan Islam."®

 Brockelmann, Tarikb, 3 : 8 ; band, Hamilton A.R. Gibb, “Tarikh™, dalam Studies
on the Civilization of Islam, ed. Stanford ], Shaw and William R. Polk, (London :
Routledge & Kegan Paul Limited, 1962) h. 108 ; ‘Abd al-Aziz al-Diri, Babih fi
Nash'at ‘llm al-Tarikh ‘indaal-'Arab, (Beirut: al-Matba‘ah at-Kachulikiyah, 1960)h. 46,

1% Abotth, Studies 1, h. 6.

''D.M. Dunlop, Arab Civilization to A.D.1500, (London : Longman; Beirut
Libraire du Liban , 1971), h. 70.

'3 Muhammad Mustafa Azmi (A'zami}, Studies in Early Hadith Literature, (Beirut:
al-Maktab al-Isiami, 1968) h. 7--8,

131bid. h. 41; band. AbT Zakariyd' Muhy al-Din ibn Sharaf al-Nawawl, Kitab Tabdbib
al~Asma’ wa al-Lungt, 4 ¥ilid, (akQzhirah : Idarat al-Tiba'h al-Muririyah, t, tkh.) 1 :
276,

1% Azmi, Stadies, h. 44; berdasarkan al-Tabarini, al-Mu'jam al-Kabir (manuskrip) ii,
h. 176.

!5 ihat William M. Watt, “The Condemnation of the Jews of Banu Qurayzah®, The
Muslim World, 42(1952), h. 167.

! Methodologi pensejarahan Islam sering dianggap sebagai berkembang dari pengajian
Hadith, Tetapi melihat pembahagian-pembahagian bahan yang telah sedia dibuat pada
zaman awal lagi, dapatlah diyakini bahawa pensejarahan Islam adalah satu bidang
yang berasingan dan tumbuh bersendirian, walaupun kadang-kadang objek perhatian-
nya adalah sama dengan Hadith, band. Abbott, Studies 1, h. 7.



Tetapi adakah pertumbuhan pensejarahan Islam ini berlaku secara
mendadak sahaja, tanpa dipengaruhi oleh mana-mana warisan kebudayaan?
Apakah tidak mungkin ia merupakan semacam lanjutan kepada pen-
sejarahan yang sedia ada dalam kebudayaan Arab sebelum Islam?

Persoalan ini masth merupakan sesuatu yang belum putus. Kebanyakan
sarjana nampaknya tidak berkeyakinan untuk menghubungkan
pensejarzhan Islam dengan kebudayaan sebelumnya.'” Ini kerana pada
pandangan setengah mereka tidak ada apa yang dapat dikatakan
“pensejarahan Arab” sebelum Islam. Tulisan-tulisan yang dipahat pada
batu-batu peninggalan tamaddun Semenanjung Arab Selatan, pengetahuan
salasilah (ansab) dan cerita-cerita “al-ayyam” yang diingati dan diwarisi
oleh orang-orang Arab di Utara, semuanya dianggap tidak cukup meng-
gambarkan wujudnya kesedaran dan pengertian sejarah di kalangan mereka
sebelum Islam, Tulisan-tulisan pada batu itu hanyalzsh mencatit perkara-
perkara yang berhubung dengan perundangan dan ugama, dan kalau
adapun peristiwa-peristiwa sejarah yang diabadikan maka ianya lebih
berbentuk dongeng dan tdak teratur.'® Begitu juga halnya dengan
cerita-cerita ‘“‘al-ayyam” dan pengetahuan salasilah yang hakikat
sejarahnya, pada keselurubhannya, dipandang kusut dari segi kronologinya,
berat sebelzh dan kurang berkaitan,'®

Berdasarkan pengertian “sejarah secara ilmiah”, pendapat-pendapat
tersebut ada kebenarannya. Hanya, kalau demikian wkurannya, ketiadaan
pensejarahan, kesedaran dan pengertian sejarah tidaklah terbatas kepada
orang-orang Arab sebelum Islam semata-mata, kerana bangsa-bangsa lain
juga pernah mengalami keadaan yang sama.?®

Tetapi, kalau dilihat secara menyeluruh dan lebih umum, kegiatan dan
perlakuan orang-orang Arab itu adalah menunjukkan wujudnya semacam
pensejarahan dalam kalangan mereka sebelum Islam lagi. Tulisan-rulisan
yang dipahat pada batu-batu, berhubung dengan undang-undang ugama,
pembangunan dan kejayaan-kejayzan yang dicapai, menunjukkan mereka
menganggap bahawa perkara-perkara itu adalah penting dan harus
dibadikan, untuk dimegahkan dan diingati oleh jenerasi kemudian.?' Per-

'T Antara lain ibid, h, 6.

V8 AL-D{ri, Babth, h. 14-15; band, Rosenthal, A Histery, h, 23; Brockelmann,
Tarikb, 3: 7.

'?E.L.Petersen, ‘Alf and Mu'aqwiya in Early Avabic Tradition. Translated by P, Lampe

Christensen, reprinted. (Copenhagen : Odense University Press, 1974) h, 14; al-Duri,
Bath, h.17; Rosenthal, A History, h, 20—-21.

2% Rosenthal, A History, h. 24,

31abu ‘Uthman ‘Amr ibn Bahr ab-Jihiz, Kitab zl-Hayawan, ed, ‘Abd al-Salim
Muhammad Hardn, ed. kedua, 7 Jilid, {al-Q&hirah: Matb*ah Mustafz al-Bab] al-Halabf,
1950) 1 : 68—-69,



hatian yang mereka berikan kepada salasilah, baik secara dongeng
atautidak, adalah satu tanda kesedaran mercka tentang konsep
“penerusan” dalam kehidupan, yang bukanlah timbul mendadak dan
tamat setakat mereka mati sahaja. Begitu pula dengan cerita-cerita al-
ayyam, di mana orang-orang Arab berbangga dan bermegah dengan
kejayaan datuk nenek mercka dalam peperangan dan pertempuran, Ini
menunjukkan mereka menyedari bahawa perbuatan datuk nenek mereka
adalah penting bagi mercka dan mempunyai kesan kepada kedudukan me-
reka di mata umum. Semua ini tidak ragu-ragu lagi menunjukkan bahawa
orang-orang Arab sebelum Islam — di Selatan dan di Utara — adalah telah
memiliki semacam kesedaran dan pengertian sejarah serta mempunyai pen-
sejarahan yang tersendiri.

Harus juga diingatkan bahawa kesedaran sejarah orang-orang Arab ini
bukanlah suatu kesedaran yang sangat primitif, kerana ia telah ditunjukan
dalam bentuk catitan-caitan kekal pada batu-batu, dokumen-dokumen di-
raja dan senarai-senarai salasilah yang lengkap,?? serta dalam bentuk ce-
rita-cerita al-ayyam dengan puisinya yang diwarisi dari satu jenerasi kepada
satu jenerasi yang lain, yang diakui kebenaran sejarahnya.’® Ketiadaan
karya-karya sejarah bertulis yang ditinggalkan oleh orang-orang Arab
sebelum Islam tidakiah menafikan wujudnya pensejarahan dan kesedaran
sejarah di kalangan merecka, Besar kemungkinan karya-karya demikian, ke-
rana sebab-sebab tertentu, telab hilang.“

*?Dokumen-dokumen ini masih boleh digunakan oleh al-Hamdani, seorang penulis
dari Yaman pada abad ke 4H/10M, band. al-Duri, Babth, h. 14 ; Margoliouth pula
mengatakan bahawa usaha mencatit salasilah dan menyediakan dokumen adalah satu
kebiasaan mereka, lihat Lectures, h, 19,

23 Rosenthal, A History, h. 19, Gibb, “Tarikh,” h. 109,

**Adanys karya bertulis di kalangan orang-orang Arab sebelum Islam dapat
diperhatikan dalam peristiwa Nabi {(s.a.w.) dengan Suwayd ibn al-$3mit. Sebelum
Hijrah, Suwayd, yang berasal dari al-Madinah, pernah pergi ke Makkah, di mana Nabi
(s.a.w.) menyerunya supaya menganut Islam. Beliau enggan, kerana, menurutnya,
beliau sudah ada memiliki “‘majallah’ (berupa buku) yang mengandungi hikmat
Lugman, lihat Abll Mubammad ‘Abd al-Malik ibn Hishim, al-Sirab al-Nabawiyab, ed,
Mustaff al-Saqi dll, ed, kedua, 2 Jilid (al-Qzhirah : Magb'at Mustafd al-Babi al-
Halabi,1955) 1 : 427; band, al-Jihiz, Kitdb al-Hayawan, h. 6970, Al-)ahiz juga
meriwayatkan tentang wujudnya buku-buku ugama dan dokumen-dokumen per-
janjian sebelum Islam, dan menyatakan kebiasaan memusnahkan kesan-kesan lama,
ibid. h. 73; band. Matti 1. Moosa, “Studies in Syriac Literature’”. The Muslim World,
Vol 58(1968) h, 114—115, di mapa keadaan yang hampir sama mungkin telah
berlaku dalam kesusasteraan Siryani (Syriac).



Bahawa kesedaran sejarah ini dimiliki oleh orang-orang Arab sebelum
Islam paling jelas dapat dilihat dalam masyarakat Makkah. Di antara ja-
batan-jabatan yang terdapat dalam pentadbiran kota itu ialah “al-sifarah”
dan ‘“‘al-mufakharah”. Kedua-dua jabatan ini, pada suatu ketika sebelum
Islam, disandang oleh ‘Umar ibn al-Khattab, Apabila berlaku peperangan di
antara orang-orang Quraysh dengan suku-suku lain, ‘Umarlah yang di-
tunjuk sebagai utusan Makkah, Atau kalau berlaku cabar mencabar tentang
kelebihan di antara mereka, ‘Umarlah juga yang diberi tugas menjawab
segala cabaran.>® Tugas sebagai utusan dan juru-bicara suku memerlukan
penyandangnya bukan sahaja mengetahui kejayaan dan kebaikan sukunya,
tetapi juga keburukan dan kelemahan suku lawan; iaitu suatu tugas yang
memerlukan pengetahuan dan data sejarah yang agak luar biasa.?®

114

PENSEJARAHAN yang wujud di kalangan orang-orang Arab sebelum
Islam, sedikit sebanyak, telah mempengaruhi pertumbuhan dan per-
kembangan awal pensejarahan Islam. Tradisi ilmu salasilah (Ansab) dan
cerita-cerita al-ayyam telah diteruskan selepas Islam, dalam satu bentuk
atau lain. ‘Aqil ibn Abi Talib (W. pada zaman Mu’awiyah), umpamanya,
pernah mengajar ilmu salasilah dan cerita ayyam al-*Arab di masjid al-
Madinah.?”7 Ibn ‘Abbas pula pernah mengadakan majlis khusus untuk
ayyam al-‘Arab pada satu hari dalam seminggu.?® Ketika melancarkan
sistem al-Diwdn, ‘Umar ibn al-Khattab telah meminta beberapa orang
sahabat Nabi (s.a.w.) menyusun daftar suku-suku Arab dan salasilah
mereka. Antara mereka ialah: Makhramah ibn Nawfal, Jubayr ibn Mut'im
dan ‘Aqil ibn ABT Talib,?® yang merupakan pakar-pakar mengenai
salasilah,

Dalam jenerasi berikutnya, dua orang tokoh ilmu salasilah dan cerita--
cerita sejarah (al-akhbar), Daghfal ibn Hanzalah al-Sadusi dan ‘Ubayd
(‘Abid) ibn Sharyah al-Jurhumi,®® telah mendapat kedudukan yang baik

25 Ahmad ibn Muhammad ibn ‘Abd Rabbih, al-'Iqd al-Farfd, ed, BulaEl, 21 45—46,
dipetik oleh Muhammad Hamidullsh, “Muohammad ibn Ishiq”, Jouma! of the
Pakistan Historical Society, Vol. 17 (April 1967) h. 85—86.

?¢Hamidullah, “Muhammad ibn Ishag" h. 86,

1T Al-Nawawi, Tabdbib, 1 : 337

2% [hid, 1 : 276.

% Hamidullah, “Muhammad ibn Ish3q"” h. 92,

#®Tidak ada tarikh wafat Daghfal yang diberi oleh sumber-sumber. Mengenai ‘Ubayd,

kebanyakan sumber menyatakan bahawa beliau hidup sehingga zaman ‘Abd al-Malik
ibn Marwan, lihat, Abu al-Faraj Muhammad ibn Ishaq Abu ¥a'qub al-Nadim, Kitab



di sisi Mu4wiyah, Daghfal telah dilantik sebagai guru kepada puteranya,
Yazid,>' dan selalu menghadiri majlis-majlis Khalifah.®? Kegiatan Daghfal
ini dikatakan telah menghasilkan sebuah buku yang diberi nama “Kiab
al-Tazafur wa al-Tanasur”, dan masih boleh didapati petikan-petikan dari-
nya dalam karya-karya yang kemudian.??

‘Ubayd pula telah dijemput oleh Mu‘awiyah dari Yaman untuk menjadi
pendita istana,’* Cerita-cerita purba dan sejarah raja-raja Yaman yang
didapati dari ‘Ubayd telah diperintah oleh Mu*awiyah supaya dicatit dan
dibukukan, dengan nama“Kitab al-Amthil” dan “Kitab al-Mulik wa
Akhbar al-Madin,”>*

Wujudnya tradisi cerita-cerita al-ayyam dan ilmu salasilah, serta
penerusannya selepas Islam, secara langsung atau tidak, merupakan antara
faktor-faktor yang membawa kepada munculnya pensejarahan Islam tulin
yang bermula dengan “‘al-maghazi”.>® Abban ibn !Uthmin (W. di antara
95—105H/713—-723M), putra Khalifah yang ketiga, pernah dianggap
sebagai orang yang pertama mengumpul bahan-bahan yang berhubung

al-Fibrist, ed. Gustav Flugell, (Leipzig : Vogel, 1871; Photographic reproduction,
Beirut : Khayat, 1964) h. 89—90, Penyunting Kitab al-Bayan wa al-Tabyi?z oleh
al-Jahiz (al-Qahirah 1947) 1 : 342, memberi tarikh wafat ‘Ubayd sebagai tahun
67H/686M, lihat Abbott, Stadies I, h, 10, c.b. 9, Tarikh wafat ini tddak terdapat
dalam buku yang sama ed. ketiga, 4 Jilid, (al-Qahirah : Lajnat al-Ta'lif wa al-Nashr,
1968). Kedua-dua mereka, Daghfal dan ‘Ubayd, hidup semasa dengan Nabi (s.a.w.},
tetapi tidak pernah menemuinya, lthat Abu Muhammad ‘Abd Allah ibn Muslim ibn
Qutaybah, al-Ma‘arif ed. Tharwat ‘Ukashah, ed, kedua (al-Qihirah : Dar al-Maarif,
1969) h. 534,

! Abd Ja'far Muhammad ibn Habib, Kizdb el-Mubabbar, ed, lise Lichtenstacdter
(Beirut : al-Maktab ab-Tijari i al-Tiba’h wa al-Nashr, t. tikh.) h, 478,

22 1bn Qutaybah, al~Ma'drif, h, 534 ; al-Nadim, al-Fibrist, h. 89.
#3 Abbott, Studies 1, h. 14.
*41bid, h. 10,

35 AlNadim, al-Fibrist, h. 89; band, Ibn Qutaybah, al-Ma'arif, h,534. Karya beliau
yang dikenali sebagai “Akhbar ‘Ubayd”™ telah diterbitkan di Hyderabad pada tahun
1357H/1938M, dan ketulinannya telah dibincang oleh Abbott, Studies I, h, 10-16.

*¢Kata ‘‘al-Magh@zi” adalah berasal dari kata “ghaza” — “ghazw” yang bererti
“alsayr ilz qitdl al-‘aduw wa intihabihi™ ~ (pergi memerangi musuh dan menjarah
mereka), “Al-maghazi” seterusnya telah diertikan sebagai “manaqib al-ghuzat” —
(jasa baik para pejuang yang dikenang), lihat, antara lain, Abu alFadl Jamal al-Din
Muhammad ibn Makram ibn Manziir, Lisan al-'Arab, 14 Jilid, (Bayrut: Dar Sﬁdir\-l)ﬁr
Bayrit, 1388/1968), s.v. “ghaza”; Majd al-Din Mubammad ibn Ya'qib al-
Fayruzabadi, al-Qamis alMubiz, 4 Jilid, (al-Qahirah : Mu’assasat al-Halabi wa
Shurakih 1i al-Nashr wa al-Tawzi’, t. tkh), s.v. “ghaza”; al-Sayyid Murtada al-
Zubaydi, Ta al‘Arus, 10 Jilid, (Banghazi : Dar Libya li akNashr wa al-Tawz¥, t.
tkh.), s.v, “ghaza”.



dengan al-maghazi dalam bentuk bertulis.*” Tetapi sebelum itu pun,
tokoh-tokoh seperti Thn *Abbis dan Ibn ‘Amr telahpun menglibatkan diri
dalam pengumpulan bahan-bahan dan penulisan al-maghazi.’® Cuma
tidaklah diketahui dengan jelas apakah tajuk-tajuk yang disentuh oleh
mereka dalam majlis-majlis pengajaran atau dalam tulisan-tulisan mercka.
Tetapi dari petikan-petiakn mengenai al-maghazi, oleh ‘Urwah ibn al-
Zubayr (W.94H/712M), putera salah seorang sahabat terkemuka, al-Zubayr
ibn al*‘Awwam, yang terdapat di dalam karya-karya sejarah yang
terkemudian,®? ketara dengan jelas pengaruh dan kesan tradisi al-ayyam
dalam pertumbuhan al-maghazi, terutama tentang motif dan pemilihan
tema ¢

Tetapi penelitian pemakaian kata “‘al-maghizi” dalam pensejarahan lslam me-
nunjukkan bahawa ianya digunakan khusus untuk Nabi (sa.w.), terutama dalam
hubungan dengan sejarah peperangan yang berlaka pada zaman beliau, dan tidak
untuk tokolmtokoh lain atau dalam hubungan lain, kecuali pada nama sebuah karya
dalam abad ketiga Hijrab yang ditulis oleh Ahmad ibn al-Harith al- Khazzaz (W.
258H/872M}, "Maghaza akBakr fi Dawlat Bani Hashim wa Dhile AbT Hafs Szhib
Igrigsh” (al-MNadim, al-Fibrist, h. 104—-105; band. Rosenthal, Um al- Tcmkb h,
276-283).

Di samping itu, kata “al-Sirah” telah digunakan bagi riwayamhidup Nabi (s.a.w.),
mungkin sejak abad kedua Hijrah, iaitu pada masa Muhammad ibn Shihab aZuhri
(W.124H/741M), lihat Abu ‘Abd Allah Mubammad ibn ‘Umar al-Wiqidi, Kitab al
Maghazi, ed. Marsden Jones, 3 Jilid (London : Ozford University Press, 1966) 1: 19
(Pendahuluan), berdasarkan Abu akFaraj ‘Ali ibn alHusayn al- Isfzhani, Kitab
al- Ag:bam (ed, al-Sasi) 19 : 59, Tetapi haruslah diperhatikan bahawa pemakaian kata
“ai-Sirah™ tidakiah Khusus kepada Nabi (s.a,w.) sahaja, kerana ianya juga telah di-
gunakan untuk tokoh-tokoh lain, seperti ternyata dari karya-akarya “Sirat Mu’ aw:yah
wa Bani Umayyah” oleh ‘Awwanah ibn al-Hakam (al -Nadim, al-Fibrist, h. 91); “Sirat
Abi Bakr wa Wafatuhu” oleh akWaqidi (Ibid, h, 99), “Sirat ‘Umar" dan ¢ Slrat
‘Uthman’ oleh Muhammad ibn Mas‘ud af-'Ayyashl (Thid, h. 196), “Sirat Ardashir”
dan “Sirat Ani-Shirwin” oleh Abban al- -Lahigi (Ibid. h, 119)).

37]. Horovitz, *“The Earliest Biographies of the Prophet and their Authors”, Islamic
Culture, vol. 1 (1927), h. 539, Sayangnya tidak ada petikan-petikan berhubung
dengan al-Maghazi oleh Abban dalam karya-karya terkemudian. Setengah penulis
menganggap ‘Urwah ibn al-Zubayr sebagai orang yang pertama _menyusun buku
mengenai al-Maghazi, lihat al-Duri, Babh, h. 21; band. Ahmad Amin, Dubg al-Islam,
ed, ke 10, 3 Jilid, (Bayrut : Dar al-Kitab al-‘Arabi, t. tkh.} 2': 321322,

3% ihat h.4 selain dari itu Ibn ‘Abbas dirawayatkan sering menemui Abi Rafi,
pembantu rumah Nabi (s,aw.), dan bertanya beliau mengenai apa yang dilakukan
oleh Nabi {s.a.w.} pada sesuatu hari, sambil mencatitnya pada keping-keping bahan
twlis yang dibawa bersamanya, al-Baghdadi, Kitab Taqyid al-lm, ed, Yusuf al-‘Ish,
(Dimashq : Ma‘had al=-Fransi, 1395/1975) h, 91,

®° Petikan=petikan ini dianggap yang paling tua mengenai al-Maghazi yang ada pada
hari ini, Iihat al-Diiri, Babth, h, 21; Horovitz, “Biographiess” h. 550,

*1ni tidak menafikan pengaruh dan kesan yang dibawa oleh Islam sendiri dalam ke-

lahiran pensejarahan Islam dan berbagai bentuknya, saperti yang akan dibincang. Da-
lam hal ini berbagari fakror telah memainkan peranannya, dengan darjah yang berbeza.



Dari berbagai tajuk yang disentuh oleh ‘Urwah mengenai kehidupan
Nabi (s.a.w.), peristiwa-peristiwa peperangan beliau dengan orang-orang
Quraysh telah mendapat tempat yang istimewa. Di antara lapan belas tajuk
petikan dari ‘Urwah yang dikesani oleh al-Durl, sebelas tajuk adalah
mengenai peperangan Nabi (s.a.w.), tiga mengenai penentangan terhadap
beliau dan peristiwa hijrah ke Habsyah dan ke al-Madinah; satu mengenai
kerasulan beliau; dua mengenai kegiatan-kegiatan terakhir beliau; dan satu
mengenai peribadi beliau.*' Ini jelas menunjukkan bahawa pada per-
mulaan pensejaraban Islam, seperti juga dalam wadisi al-ayyim, peristiwa-
peristiwa peperangan telah mendapat perhatian yang besar kerana
peristiwa-peristiwa inilah yang menjadi kebanggaan dan kemegahan, Dan
hakikat inilah juga yang memberikan nama “al-maghazi” kepada
catitan-catitan peristiwa mengenai Nabi pada mulanya,*?

Kesan dan pengaruh tradisi pensejarahan Arab sebelum Islam terhadap
penscjarahan Islam dapat dilthat dengan jelas dalam peringkat pertama
perkembangannya, pada abad kedua dan ketiga Hijrah, terutamanya di
Iraq. Suku-suku Arab yang membuat penempatan baharu di kota-kota
sempadan, seperti al-Kafah dan al-Basrah, telah membawa bersama-samaz
mereka wadisi al-ayyam dan ilmu salasilah, Tradist ini telah diteruskan
dalam majlis-majlis suku dan di masjid-masjid.®® Usaha-usaha juga telah
dibuat untuk menyalin dan mengumpulnya, di mana Hammad al-Rawiyah
(W.k.k. 156H/773M), umpamanya, pernah menggunakan dua buah buku
mengenai suku Quraysh dan Thagif (kitabay Quraysh wa Thagif) sebagai
persiapan untuk menemui Khalifah alWalid ibn Yazid (125—126H/

41Agak menarik perhatian bahawa ‘Urwah tidak dapat dikesani ada meriwayatkan

sesuztu mengenai peperangan Uhud, di mana orangeorang Isiam relah mengalami
kekalahan,

42garanan-saranan beberapa oraog sarjana  bahawa penulisan “al-Maghazi”
adalah dipengaruhi, antara lain, oleh bentuk penulisan “'Khvatav-namak™ dalam
sasteta Parsi, mengenai sejarah raja-raja Parsi, lihat G. Levi Della Vida, The Lincyclo-
paedia of Isiam, ed. 1, s,v. “Sira”; Gustave E, von Grunebaum, Medieval Islawm, ed. 2,
{Chicago: The University of Chicago Press, 1953) h. 276—277, dan oleh bentuk
penulisan ‘‘vita of the soldiers of God’' dalam sastera Kristian, yang menganggap
perlakuan tokoh-tokoh ugama mereka (saints) sebagai “fighs”, lihat von Grunebaum,
“Greek Form Elements in the Arvabian Nights”, Jowrnal of American Oriewtal
Society, 62(1942) h, 291; id. Medieval Islam, h. 276—277), adalah ridak mevakinkan.
“Al-l\v‘iaghizi”. samada dalam bentuknya yang awal, seperti yang dikesani dari
‘Urwah, atau dalam bentuknya yang khusus, seperti oleh al-Wigidi, adatah mengenai
seorang tokoh sahaja, dan khusus kepada Nabi (saw.) (lihat, c.b, 36), sedangkan
“Khvatay-namak” adalah mengenai banyak tokoh, Begitu pula dengan “vita of the
soldiers of God”, yang hanya “menganggap’* perlakuan “saints” itu sebagai *'fights™,
adalah berbeza dari “al-Maghazi” yang benar-benar menscjarahkan peperangan-
peperangan Nabi (s.a,w. ).

43 AlDdri, Babeh, b. 34,



743--744M)** Sebelumnya, penyaer Tirimmah (W,105H/723M) pula
dikatakan ada membuat petikan-petikan dari “Kitab Tamim”,*® yang
mungkin merupakan satu kumpulan data-data mengenai suku tersebut.

Perhatian kepada cerita-cerita al-ayyam dan ilmu salasilah inilah me-
rupakan di antara asas pertumbuhan penulisan sejarah penaklukan yang
berlaku selepas Islam, yang dikenali dengan pama “Futiibat”, dan
penulisan buku-buku mengenai salasilah*® Di samping motif-motif lain
vang bersifat lebih amali, sejarah penaklukan, seperti tradisi al-ayyam,
dikenang juga dengan tujuan mengagongkan sesuatu suku dan menun-
julkan peranan mereka dalam peperangan-peperangan selepas Islam.*’
Tulisan-tlisan ‘Awwanah ibn al-Hakam (W. 147H/764M) mengenai
penakiukan dan lainnya, yang terdapat dalam sumber-sumber kemudian,
umpamanya, menunjutkan peranan yang dimainkan oleh sukunya, Kalb,
dan kedudukan puak Umaiyah, yang mempunyai perhubungan yang baik
dengan suku Kalb*® Begitu juga halnya dengan Abu Mikhnaf
(W.157H,774M) yang lebibh mengutamakan riwayat-riwayat sukunya,
al-Azd, dan sejarah Iraq.*® Sayf ibn ‘Umar (W.180H/796M) pula didapati
lebih mengagongkan sukunya, Tamim, dari suku-suku lain dalam pe-
naklukan,®®

Dalam bidang salasilah, munculnya karya-karya mengenainya selepas
Islam adalah secara langsung bergantung kepada tradisi al-ansab yang sedia
ada sebelumnya.® ' Muhammad ibn al-S3'ib al-Kalbi (W.146H/763M) dan
anaknya, Hishim (W.204H/819M), dalam rtulisan-tulisan mereka mengenai
salasilah, pada keseluruhannya mengguna bahan-bahan yang telah ada.®?

*# Abw al-Faraj ‘Al ibn al-Husayn al-isfahani, Kitab al-Aghani, ed. Ahmad al-Shangit,
21 Jilid, (al-Qahirah: Matba'at al-Taqaddum, t. tkh.) 5:165.,

“F ALDTry, “The lraq School of History to the Ninth Century”, Dalam Historians of
the Middie East, ed. Bernard Lewis dan P.M, Holt, (London: QO xford University Press,
1962) h. 47,

46Gibb, Studies, h, 109~110; Petersen, ‘Al and Mu'Fwiya, h, 14; band, Julius
Obermann, “‘Early Islam”. Dalam The Ideas of History in the Ancient Near East,
ed. R.C, Dentan (New Haven: Yale University Press, 1955) h, 241—242; al-Duri,
Babth, h. 17,

#7Lihat Obermann, “Early Islam”, h, 243,
48 Al-DTri, Babth, h, 36,
“%1bid,, h, 35; Abmad Amin, Duba al-Islim, 2:342.

< Al-DUrl, Babth, h, 37; secara umum Yhat juga Gibb, Studies, h, 114; al-Diiri, “The
Iraq School”, h, 4950,

5l Rosenthal, A History, h. 21-22.
52 AleNadim, al-Fibrist, h. 95—98; al-Duri, Babth, h. 40—41,
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Kalau ada bahan dan sumber lain digunakan, maka itu adalah berhubung
dengan salasilah tokoh-tokoh yang kemudian dan hampir semasa dari
suku-suku berkenaan, seperd yang dilakukan oleh Mug'ab al-Zubayri
{W.236H/850M) mengenai salasilah suku Quraysh dalam karyanya “Kitab
Nasab Quraysh” 53

S3Ed. E. Levi-Provencal, (al«Qahirah : Dar al-Ma‘arif, 1953); band. al-Diri, Babth, h,
312-318.
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